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1. Hayati

Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati olarak bilinen Ebii’l-Abbas
Muzafferiiddin Ahmed b. Ali b. Taglib el-Ba’lebekki el-
Bagdadi’'nin (6. 694/1295) aslen Ba’lebekli oldugu
nakledilmektedir. Dogum tarihi ile ilgili kesin bir bilgi
olmamakla beraber hicri 651 yilinda Bagdat’a bagh
Dertenk’te diinyaya geldigi belirtilmektedir. Ba’lebek’te
dogdugunu sdyleyenler olmussa da bu bilginin yanlig oldugu
bildirilmistir. Babasinin astronomiyle ilgilendigi ve saat¢ilik
yaptig1, Ibnii’s-Saati kiinyesinin de bundan kaynaklandig
nakledilmektedir. Fatima ve Mecdiiddin isminde iki
¢ocugunun oldugu ifade edilmistir.*

Muzafferiiddin =~ Ibnii’s-Saati ~ Bagdat’ta  dgrenim
gormiistiir.> Ders aldigi hocalar1 arasinda Zahiriiddin
Muhammed b. Omer en-Nevcabazi, Ebii’l-Berekat en-Nesefi,
Ibnii’s-Saykal el-Cezeri diye tanmnan Ebii’n-Neda Mead b.
Nasrullah el-Harrani gibi isimler bulunmaktadir. Fakihligi ve
ustlciiliigii ile 6ne ¢ikmigsa da kelam, Arap dili ve edebiyati
gibi alanlarda da kendini yetistirmistir.®

Ibnii’s Saati, siyasi olarak karmasik bir donemde yasadi.
Ozellikle Mogol istilasinin yol agtig1 diizensizlik ve kargasa,
onun da hayatini etkilemis ve eserlerine yansimistir. Egitimini
babasindan ve mahalle mekteplerinden almig olsa da asil
egitimini Miistansiriyye Medresesinde almistir. Bu medrese
dort mezhebin hiikiimlerinin  &gretildigi  bir egitim
kurumudur. Burada dini ilimlerin yani sira akli, tarihi ve
cografi ilimleri de Ogrenmistir. Miistansiriyye ve
Muvaffakiyye medreselerinde tedrisat ile gorevlendirilmistir.
Orada &zellikle Hanefi fikhimi 6grendigi belirtilir.*

1 Yafii, EbG Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siileyman, Mir dtii I-
cendn ve ‘ibretii’l-yakzdn fi ma ‘rifeti havddisi z-zaman, Darii’l- Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyriit, ts., IV, 170; Ahmet Ozel, “Muzafferiiddin ibnii’s Saati”, Did, XXI, 5.190.

2 Kasim b. Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Ysuf,
Darii’l-Kalem, Beyrut, 1992, 5.95; Ozel, “Muzafferiiddin Ibnii’s Saati”, XXI,
s.190.

3 Yafii, Mir atii’I-cendn, s.170; Ozel, “Muzafferiiddin ibnii’s Saati”, XXI, s.190-191.

4 Ma’rGf Naci, b. Abdirrezzak el-Ubeydi el-A‘zami el-Bagdadi, Tarihu Ulemai’l-
Mustansiriyye, Matbaatu’l-Ani, Bagdat, 1959, s. 267-269.



Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati, 22 Mart 1295 (hicri 694)
tarihinde Bagdat’ta vefat etmis ve Ciineyd-i Bagdadi'nin kabri
yaninda defnedilmistir. °

2. Cahsmalan ve Eserleri

Kendi ¢aginda Hanefi mezhebinin 6nemli alimlerinden
sayilan Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati, fikth ve fikih usiliine
dair caligmalari, keskin zekasi, fesdhati ve giizel yazisiyla
meshur olmustur. Doéneminde yasayan ulema tarafindan
takdir ve 6vgii ile anilmugtir.®

Ibnii’s-Saati’nin 6zellikle usilciiliigii dikkat cekmektedir.
Zaten Islami ilimler iginde ustl-i fikhin ¢ok 6nemli bir yer
tuttugu ve diger ilim dallariyla dogrudan veya dolayli olarak
irtibat halinde oldugu izahtan varestedir. Bu alanda olduk¢a
zengin bir literatiir meydana gelmistir. Fikih ustli eserlerinin
telifinde iic yontem oldugu belirtilir. Bunlar fukah3,
miitekellimin’  ve  memzic  (karma)  metotlaridir.
Muzafferiiddin ibnii’s-Saati (6. 694/1295) fukaha metoduna
gore telif edilmis 6nemli bir eser olan Pezdevi’nin (0.
482/1089) el-Usual’ii ile mitekellimin yOnteminin ana
kaynaklarindan say1lan Amidi*nin (6. 631/1233) el-Ihkdm’mi
temel alarak Nihdyetii 'I-viisil ila “ilmi’l-usil’{i telif etmistir.®
Bu eser memziic yontemle yazilan ilk usil eseri kabul edilir.
Hatta bu 6zelligini yansitan Bedi ‘u’n-nizdmi’l-cami’ beyne
kitabeyi’l-Bezdevi ~ ve’l-Thkdm  adiyla  amldigi  da
bilinmektedir. Kimi kaynaklar bu eseri el-Bedi’ adiyla
kaydetmisse de basta miiellif hatt1 niisha olmak iizere bazi
niishalarda ad1 Nihdyetii’[-viisiil ild ilmi’l-usil seklinde yer
almaktadir. Ayrica bu eseri i¢in, miiellifin essiz anlaminda
bedi” nitelemesinde bulunmasi el-Bedi’” adinin da
yayginlasmasina neden olmustur. Ote yandan Bedi’'u’n-

5 Ozel, “Muzafferiiddin Ibnii’s Saati”, XXI, 5.190.

® Leknevi, Ebii’l-Hasenat Muhammed Abdiilhay, el-Fevdidu 'I-Behiyye fi terdcimi’l-
Hanefiyye, Matbaatii’s-Saadet, Misir, 1906, s. 26-27.

" Sem’ani, Ebii’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed, Kavdt: ‘u’l-edille fi’l-usiil, thk.
Muhammed Hasan es-Safii, Dén'j’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1997, 1, 18-19.

8 Bkz. Ibnii’s-Saati, Muzafferuddin Ahmed b. Ali, Nihdyetii’l-viisil ild ‘ilmi’l-usiil,
Nsr. Sa’d b. Garir Mehdi es-Siilemi, Camiatii Ummii’l-Kura, Mekke, 1985, 1, 1 vd.
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nizami’l-cami’ beyne kitabeyi’l-Bezdevi ve |-Ihkdm adinin da
bu eser icin kullanilmasi adeta kitabin 6zelligine vurgu
amacin1 tasiyan bir yakistirma gibidir.’

Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati’nin 6nemli bir diger eseri
Mecmau’l-bahreyn ve miilteka’n-neyyireyn isimli
calismasidir. Kudtri’nin el-Muhtasar’1 ile Nesefi’nin el-
Manzimdtu 'n-Nesefiyye 'sinin bir araya getirilmesi ile telif
edilen bu eser Hanefi mezhebindeki dort temel kitaptan biri
olarak kabul edilmektedir. Miiellif, iizerinde ¢ok sayida
ihtisar, nazim ve serh calismasi yapilan eserinin
mukaddimesinde, bu ¢alismasinin 6nemine vurgu yapmistir.*°

Mugzafferiiddin Ibnii’s-S4ati ayni zamanda yukaridaki
eserini Serhu Mecmai’l-bahreyn adiyla serh etmeyi de ihmal
etmemistir.  Onun bu serhi lizerine de hasiye g¢aligmasi
yapimistir. Nitekim mukaddimede serh hakkinda gereken
bilgiyi kendisi bizatihi vermistir. **

Yine ona ait ed-Durru’l-mendid fi'r-redd ald Ibn
Kemmiine feylesufi’l-Yehiid ismiyle bagka bir eserinden de
bahsedilmektedir.*?

3.  Muzafferiiddin Ibnii’s Saati’nin Usdlciiliigii ve
Takip Ettigi Metot

Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati, fukahd ve miitekellimin
metotlarini birlestiren isimlerden biridir. Nitekim o, bu alanda
fukaha metoduna gore yazilmis olan Pezdevi’nin el-Us#/’ii ile
Seyfeddin el-Amidi’nin el-fikdm’ 11 temel alarak ve bunlara
ilavelerde bulunarak memzic niteligi tasiyan ilk eser
Nihdyetii’I-viisiil ila ‘ilmi’l-usil i telif etmistir.*® Bu sebeple

9 {bnii’s-Saati, Nihayetii'l-viisul ild ‘ilmi’l-usiil, |, 1 vd.; Ugur, Seyit Mehmet, “Fikih
Usili Yaziminda Memzic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-saati’nin
Nihayetii’l-viisal’ii Ornegi”, Bilimname 2019 / 38 (Ekim 2019): 689-724, s. 691-
694.

0 K atib Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, Beyrut, ts., 1, 338/480.

1 {smail Durna, [bnu’s Sddti ve Bediu'n-Nizam Adli Eserindeki Metodu, CUSBE,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, s. 38-39.

12 Katib Celebi, Kesfii 'z-Ziiniin, |, 338/480.

1 Ozel, “Muzafferiiddin Ibnii’s Saati”, XXI, s.190-191; Ugur, “Fikih Usilii
Yaziminda Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-Saati’nin Nihayetii’l-
Viistl’ii Ornegi”, s. 690.



Ibnii’s-Saati’nin ustl anlayisi, telif etmis oldugu bu eserden
tespit edilebilmektedir.

Aslinda fukahid ve miitekellimin metotlar1 birbirinden
tamamen uzak olan metotlardir. Nitekim Fikih usali
miiellifleri  kelami  meselelere  deginmedikleri  gibi
miitekellimin metodunda da fikih ile ilgili konulardan uzak
durulmaktadir. Ustl-i fikihta farkli yaklagimlar1 yansitan ii¢
onemli metot oldugu bilinmektedir. Ibnii’s-Saati bunlardan
memzic metodu kullanmistir.* Fukaha, miitekellimin ve
memzic metotlarini kisaca hatirlatmakta fayda vardir.

Fukaha metodu, daha ¢ok Hanefi mezhebinin uyguladigi
bir metot olarak bilinir. Bu yaklagim ustl-i fikht bir mezhebe
bagl ve fiiri ahkamryla direkt irtibathi bir sekilde ele alir.
Fukahd metodunda tiimevarimdan yararlanilir. Bu metotta
Cessas’m el-Fusul fi'l-usul adli eseri temel kaynaklardan
kabul edilir.®

Tiimdengelime 6nem veren miitekellimin metodunda, usil
meseleleri kelam disiplininin ilke ve yaklagimlar1 ile
baglantili olarak ele alinir. Bakillani (6. 403/1013) vb. bazi
alimler fikih ustliindeki temel bazi yaklagimlarin kelam
alanindaki yaklagimlarin  uzantist olmas1  gerektigini
diistinmiisler, fikih ustliini keldmla uyumlu hale getirmeye
calismislardir. Gazzali’nin (6. 505/1111) diger ser’1 ilimlerin
kelama gore ciiz’1 oldugunu ifade etmesi de bu yaklasimin
yerlesmesine yardime1 olmustur.'®

Geriye kalan diger yontem de karma yontem denilebilecek
memzic _yontemdir. Karma metot denilen eserlere
Muzafferiiddin Tbnii’s-Saati’nin Nihdyetii 'I-viisil ila ‘ilmi’l-
usul’ii ornek gosterilir.

Miitekellimin ve fukaha metotlar1 istikrar bulmusken
Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati, bu alanda bir yenilige imza

¥ Ugur, “Fikith Usili Yaziminda Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Tbnii’s-
Saati’nin Nihayetii’l-Viistl’ii Ornegi”, s. 691.

15 Sem’ani, Kavdti‘u’l-edille fi’l-usil, 1, 18-19; Ugur, “Fikith Usili Yaziminda
Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-Saati’nin Nihayetii’l-Viisal’ii
Ornegi”, s.701.

18 Sem’ani, Kavdti‘u’l-edille fi’l-usil, 1, 18-19; Ugur, “Fikth Usidli Yaziminda
Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-Saati’nin Nihayetii’l-Viisal’ii
Omegi”, s. 691 vd.; Ozel, “Muzafferiiddin Ibnii’s Saati”, XXI, 190-192.
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atmistir. O, Onceki metotlar {izere telif edilmis iki miithim
caligmay1 birlestirmistir. Kendi mezhebi ile diger mezheplerin
goriislerini toplayan Ibnii’s-Sa4ti bu marifetini hem fikih hem
de usil-i fikihla ilgili calismalarinda gosterebilmistir.'’

Memziic metotla yazilan ilk ¢aligmanin Muzafferiiddin
Ibnii’s-Saati’nin Nihdyetii’I-viisiil i oldugu hususunda bir
genel kabul wvardir. Tespit edilebildigi kadariyla onun
oncesinde bunu hedefleyen yoktur. Memziic metodu ortaya
¢ikaran farkli etkenler olmustur. Bu yontemin Hanefi ustiliine
mantik dilini hakim kildig1 sdylenmistir.*®

Muzafferiiddin  Ibnii’s-Saati’nin  tartismali  konulart
asgariye indirme veya gormezden gelme gibi bir amacinin
olmadigr ve bundan dolay1 da fukaha ve miitekellimin
ustlciilerinin ihtilaf ettikleri noktalari nakletmekte bir beis
gormedigi belirtilmistir. Zaten tartigmali hususlarda onun
Hanefi ustlciilerin  goriislerini  miidafaa  ettigi de
bilinmektedir. Ancak bu durum onun hosgoriilii bir ilmi
yaklasima ve farkli goriislere agik bir zihne sahip oldugu
gercegini degistirmemektedir. Bagnazliktan uzak bir tavirla
gecmisten gelen tecriibeyi ve birikimi degerlendirerek yeni
bir metot ortaya koymanin énciiliigiinii yapan Ibnii’s-Saati,
hem fikih hem de fikih usulii alaninda 6nemli bir konumda
oldugunu gostermistir.™®

4. ibnii’s-Saati’nin Siinnet ile Tlgili Baz1 Gériisleri

Muzafferiiddin ~ Ibnii’s-Saati’nin  tespit  edilebildigi
kadariyla hadis ilmi ile alakali miistakil bir eseri olmamakla
beraber Nihdyetii’[-Viisiil eserinde siinnet kismina genis bir
sekilde yer verdigi goriiliir.

Bu béliimde Ibnii’s-Saati’nin siinnet ile ilgili goriislerini
onun Nihayetii’'l-viisil ild ilmi’[-Usil adli eserinin slinnet
boliimii cergevesinde ele alacagiz.

Ibnii’s Saati’ye gore siinnet, nafile ibadetler ile Hz.
Peygamber’in (sas) soz, fiil ve takrirlerine denir. O’nun

Y bnii’s-Saati, Nihdyetii'I-viisil, 1, 1; Ugur, “Fikih Usilii Yazimmda Memziic Metot
Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-Saati’nin Nihayetii’l-Viistl’ii Ornegi”, s. 691.

18 K ksal Dénmez, “Usil-i Fikih”, DI4, XXXXII, 5.203.

¥ Naci Ma’rif, Tarihu Ulemdi-\-Miistansiriyye, s. 91-93.
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sozleri siinnet oldugu gibi kendisine mahsus olmayan, kasit
ve tercihe dayanan fiilleri de birer siinnettir.*® Burada onun,
siinneti tanimlarken genis bir c¢ergeve c¢izdigi ve
muhaddislerin konuya yaklasimina paralel bir goriis sahibi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Stinneti agiklarken, onun tarik, adetler ve ser’i ibadetler,
nafileler, Hz. Peygamber’in (Sas) soz, fiil ve takrirlerinden
ibaret oldugunu Dbelirtmistir. Ardindan Ef’al-1 Rasil
(Rastlullah’in Fiilleri) hususuna deginmistir. Daha sonra
mendib, miibah, vacip ve tevakkuf baglaminda Hz.
Peygamber’in immete yonelik hitaba dahil olup olmadig,
sadece Hz. Peygamber’e olan hitabin immeti kapsayip
kapsamadig1 hususlarini ele almistir.”!

Hz. Peygamber sz, fiil ve takrirleri ile Islam’1 anlatarak
insanlara yapmalar1 ve sakinmalari gereken hususlar1 izah
etmistir. Bir beser olmasi1 hasebiyle de diger insanlar gibi
tabiatlarinin  bir geregi olarak baz1 seyler sdyleyip
kendilerinden birtakim fiiller tezahiir etmistir. Bu acidan
bakildiginda bir Peygamber’den sadir oldugu i¢in bu tiir s6z
ve fiillerin teblige muhatap olan insanlar icin baglayicilik
yoniiniin olup olmadigi énem arz etmektedir.?* Siinnetin
mabhiyetinin daha iyi kavranmasi ve sinirlarinin anlagiimasi
acisindan peygamber fiillerinin iyi tahlil edilmesi gerekir.
Zira saglikli bir siinnet ve sahih bir din anlayisinin yerlesmesi
bakimindan bu noktanin ihmal edilmemesi bir ihtiyagtir.

Ibnii’s-Saati, meseleler halinde ele almis oldugu Ef’al-1
Rasil konusunda birinci meselede Hz. Peygamber’in fiillerini
sOyle ele almaktadir;

- Peygamber i¢in bi’setten 6nce masiyet miimkiin olup

bunun sebebi sem’ delilinin olmamasi ve aklin hiisiin ve

kiibihu bilmemesine dayanir.

2 [bnii’s-Saati, Nihdyetii’l-viisil ilé ‘ilmi’l-usiil, Nsr. Sa’d b. Garir Mehdi es-Siilemd,
Camiatii Ummii’l-Kura, Mekke, 1985, 1, 242.

2 [bnii’s-Saati, Nihdyetii 'I-viisil, |, 243 vd.

2 Mustafa Harun Kiylik, “Hz. Peygamber’in Tesri Nitelikli Olmayan Fiillerinin
Baglayicilik Agisindan Degeri”, TID 6/2 (Giiz 2019): 153 — 194, 155. Ayrica genis
bilgi i¢in bkz. Askar, Muhammed b. Siileyman, Ef‘dlu’r-Rasiil, Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut, 2003.
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- lttifak edilen goriise gore Peygamberler, bi’setten
sonra sidk vasfini ihlal eden suglar1 bile bile islemezler.
Ancak hata ve unutma ile yapabilecekleri konusunda
ihtilaf vardir.

- Peygamberler bilerek biiyliik gilinah islemezler.

Sia’ya gore unutarak da islemezler. Hageviyye ve bir kisim
Hariciler bilerek de isleyebilecekleri goriistindedirler.

- Ismet sifat1 Ehl-i Siinnet’te nakle, Mutezile’de akla
dayanir.

- Cogunluk, kizgin hallerinde yanlis, bozuk s6ziin sadir
olabilecegine cevaz vermektedirler.

- Ehl-i Siinnete gre masum zelle yapabilir.?®

Miiellif ikinci meselede su hususlari ele almigtir;

a) Hz. Peygamber’in beseri fiilleri (oturma, kalkma vb.)
bize mubahtir. Bu goriis iizerinde ittifak vardir.

b) Sadece kendisine mahsus olan fiiller ona 6zel oldugu
icin bizleri baglamaz. Bu goriis lizerinde ittifak vardir.

¢) Beyan olan fiiller.* Hz. Peygamber’in “Beni namaz
kiltyorken gordiigiiniiz gibi namaz kilniz”? ifadesi gibi
hususlar bu kisma girer.?®

Fikih Usilii'nde bir aydinlatma ameliyesi olarak islev
goren beyan, dini sahth bir sekilde anlamak ve yasamak igin,
nasslar lizerinde derinlesme ¢abalarini getirmistir. Fukaha ve
miitekellimin ustlleriyle Kur’an ve siinnetteki nasslarin
mahiyetlerini kavrayip Sari’in maksiduna ulagsma gayesi
igcinde olan fakihler, dinin, beyan teorisiyle kusatici bir tarzda
insana ve hayata dair her seyi belirleyip diizenledigi
gergcegiyle karsilastiklarinda Kur’an ile siinnet arasinda

2 bnii’s Saati, Nihdyetii'l-viisiil, |, 244-245.

24 Bu konuda kayda deger bazi calismalar igin bkz. Mehmet Cengiz, “Fikih Usuliinde Beyan
Teorisinin Delalet Yollar1 Uzerine Tatbiki “Has Lafiz Ozelinde”, marife, 20, 2, ss. 511-
546; a. MIf. “Hanefi (Fukaha) Ustlliinde Beyan Teorisi”, Islam Hukuku Arastirmalart
Dergisi, 2020, sayt: 35, s. 129-161.

% Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, 1-1V, el-
Matbaatu'sSelefiyye, Kahire, 1400, “Ezan”, 18.

% bnii’s-Saati, Nihdyetii'I-viisil, |, 245.
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miikemmel bir biitiinliik olduguna sahit oldular?’ Bu
bakimdan siinnet denilince asil akla gelen ve bir yasam tarzi
olarak Hz. Peygamber’in ortaya koydugu sistem, genel olarak
beyan ile alakalidir.

Ibnii’s-Saati konuya sdyle devam eder: “Bu iicii disinda
olan fiillerin hitkmii biliniyorsa o hiikkme uymak zorundayiz.
Zira sahabenin uygulamalar1 da bu yondedir. Hilkmii
bilinmiyorsa bunlara uymanin vacip mi, mendib mu,
tevakkuf mu, mubah mi1 oldugu yoniinde farkli goriisler one
stiriilmiistiir.”?®  Nitekim Cessas’a (6. 370/981) gore
miibahligina inanarak Onun fiilleri bizim i¢in de gegerlidir.
Hanefi fakihlerinden Kerhi’ye (6. 340/952) gore ise onun
fiillerine ancak delil varsa uyulabilir. Amidi’nin (5. 631/1233)
el-Ihkdm inda ise kurbet niyeti acik ise mendtb, degilse
mubahtir seklinde bir agiklamada bulunulmustur. Burada da
delil olarak birka¢ ayet getirilmistir. Nitekim Kerhl ve
Cessas’in birlikte savunmus olduklar1 ortak goriise gore
mendib hilkmii emredilmemistir. Onun me’murun bih olmasi
ise mecazidir. Bakillani (6. 403/1013) ve Safii (6. 204/820)
gibi alimlere gore ise Mendlib, me’murun bih yani
emredilmistir. Ibnii’s Saati bu hususta Kerhi ve Cessas’in
goriisiinii savunmustur.”

Miiellif bu hususta ‘miicmeli beyan noktasinda fiili, s6zii
gibidir’ demistir. Bu sebeple mutlak olan fiil viiciiba
hamledilir.*

Ibnii’s-Saati, Hz. Peygamber’in fiillerinin menddb
olusunu savunanlarin goriislerini zikrederken onlarin “Usve-i
Hasene™! ayetini delil olarak getirdiklerini belirtmistir.

2 Cengiz, “Fikih Usuliinde Beyan Teorisinin Delalet Yollar1 Uzerine Tatbiki “Has
Lafiz Ozelinde”, s. 539-540.

2 [bnii’s Saati, Nihdyetii 'I-viisil, |, 244-245.

2 Ugur, “Fikih Ustlii Yaziminda Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-
Saati’nin Nihayetii’l-Viisal’ii Ornegi”, s.714.

% fbnii’s Saati, Nikdyetii'I-viisil, 1, 249.

8 “fcinizden Allah’in lutfuna ve ahiret giiniine umut baglayanlar, Allah’1 ¢okca
ananlar i¢in hi¢ siiphe yok ki, Restlullah’ta giizel bir 6rneklik vardir. el-Ahzab,
33/21.
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Ciinkii bu ayete en yakin hiikiim mendib olusudur. Ona gére
O’nun fiillerinde genellikle mendtibluk evladir.*?

Fiillerinde tevakkuf edilmeli diyenlerin delilleri ise,
fiillerin Hz. Peygamber’e mahsus olan1 ve olmayan: seklinde
ikili bir ayirima tabi tutmalaridir. Ona has olmayan fiiller,
bizim i¢in viicib, nedb veya ibaha ifade edebilir.*®

Efali miibahtir, diyenlerin goriisiine gelince, onlara gore
o asil olup ash degistirici herhangi bir durum yoktur.
Kerhi’ye gore miibahlikta tevakkuf etmek vaciptir. Tercih
edilen goriise gore ise, iktida lazim olup asil olan da budur.
Ibnii’s-Saati bu hususta Amidi’nin goriisiinii savunarak
miibahin ser’i hiikiim ve me murun bih olup olmayis1, icmain
gergeklesmesi, az sayida muhalefetin icmaya mani olusu
meselelerinde onun metodunu kullanmigtir.*

Ibnii’s-Saati iiciincii meselede siikiit durumunu ele
almigtir. Ona gore Hz. Peygamber kendi huzurunda veya
kendi déneminde herhangi bir fiil karsisinda siikGit edip ses
cikarmadiysa ve bu fiil kafir olanlarin bir fiili ise, ittifakla
kabul edilen goriise gore bu siikit bir sey ifade etmez. Bu fiili
daha 6nce haram kilmissa bu siikiit o harami nesheder. Daha
once haram kilmadiysa bu siikiit o fiilin cevazina delildir.*®

Miellif dordiincii meselede iki fiil arasinda tedruz’un
olamayacagini belirtmistir. Cilinkii iki fiil ayn1 veya ihtilafl
olabilir. Orug ve namaz gibi birbiri ile ihtilafli bu iki fiilin bir
arada olmas1 miimkiindiir veya degildir. Miimkiin olmamas1
ise hiikmi anlamda onlarin mubhtelif olduklar1 manasina
gelmemektedir. Cem ve nesh edilebilme imkan: oldugundan
tearuz vardir, denilemez.*®

Bir diger mesele de sudur. Miiellife gore fiili siinnet sozli
siinnete mubhalif ise fiilin tekrarlanmasi ve uyulmasi
gerektigine dair herhangi bir delilin olmamasi ve soziin
sadece Hz. Peygamber’e (sav) mahsus olmasi durumunda fiil

2[bnii’s Saati, Nihdyetii I-viisiil, |, 247, 249.

3 ibnii’s Saati, Nihdyetii l-viisiil, |, 249.

3% Ugur, “Fikih Usili Yaziminda Memziic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-
Saati’nin Nihayetii’l-Viisal’ii Ornegi”, s.715.

% ibnii’s Saati, Nihdyetii 'l-viisiil, |, 251-252.

% bnii’s Saati, Nikdyetii'I-viisiil, |, 252.
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once ise ihtilaf olmaz ve bdylece soz fiilin hitkkmiinii iptal
etmez. Ancak kavil dnce ise bu konuda iki gorlis vardir;
birincisi uygulamaya girdikten sonra cevaz verenlere gore fiil
kavli nesheder. ikincisi ise yani cevaz vermeyenlere gore fiil
kavli neshetmez.®” Ibnii’s-Saati burada ilk gdriisii
destekledigini belirtmektedir.

Fiilin tekrarlanmasi ve uyulmasi gerektigine dair herhangi
bir delilin olmamasi ve sOziin iimmete mahsus olmasi
durumunda fiil 6nce ise tedruz yoktur. Ancak kavil 6nce ise
immeti ilgilendiren konuda tearuz yoktur. Sadece Hz.
Peygamber’i ilgilendiren durumda ise cevaz verenlere gore
fiil sozii nesheder, cevaz vermeyenlere gore ise fiil sozii
neshetmez.®

Fiilin tekrarlanmas1 ve uyulmasi gerektigine dair herhangi
bir delilin olmas1 ve kavlin Hz. Peygamber (sav) ile ilgili
olmasi durumunda fiilin 6nce oldugu biliniyorsa, s6z Hz.
Peygamber (sav) hakkindaki fiili nesheder, ancak iimmet ile
ilgili fiili neshetmez. Ancak soziin 6nce oldugu biliniyorsa
uygulamadan oOnce veya sonra fiil, Hz. Peygamber (sav)
hakkindaki kavli nesheder, immet hususunda ise fiili
gerektirir. S6ziin mii yoksa fiilin mi 6nce oldugu bilinmiyorsa
timmet i¢in tedruz yoktur. Hz. Peygamber (sav) i¢inse kaville
amel eder, fiil ile amel eder, tevakkuf eder seklinde {i¢ ayri
goriis vardir.®

Fiilin tekrarlanmasi ve uyulmasi gerektigine dair herhangi
bir delilin olmasi, kavlin immet ile ilgili olmas1 durumunda
Hz. Peygamber (sav) hakkinda tearuz yoktur. Ummet
hakkinda ise sonradan gelen dncekini nesheder. Hangisinin
once ve sonra oldugunun bilinmemesi durumunda tercih
edilen goriise gore kaville amel edilir.*°

Fiilin tekrarlanmasina dair delil olup uyulmasi gerektigine
dair herhangi bir delilin olmamasi durumunda kavil immet ile
alakali ise tedruz yoktur. Ancak Hz. Peygamber (sav) ile
alakali ise tearuz vardir. Fiilin uyulmasi gerektigine dair

37 Tbnii’s Saati, Nikdyetii'I-viisiil, |, 253.
% [bnii’s Saati, Nihayetii 'I-viisil, 1, 253.
% ibnii’s Saati, Nihdyetii 'l-viisiil, |, 254.
“0 Tbnii’s Saati, Nikdyetii'I-viisiil, |, 254.
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herhangi bir delilin olmasi1 ancak tekrarlanmasi gerektigine
dair delilin olmamasi ve kavlin Hz. Peygamber (sav) ile ilgili
olmasi durumunda s6z fiilden sonra gelmisse tedruz yoktur.
S6z fiilden once ise Hz. Peygamber hakkinda fiil sozii
nesheder. Fiilin uyulmasi gerektigine dair herhangi bir delilin
olmasi ancak tekrarlanmasi gerektigine dair delilin olmamas
ve kavlin iimmet ile ilgili olmasi durumunda ise Hz.
Peygamber hakkinda tedruz yoktur. Ummet hakkinda ise
sonra gelen Oncekini nesheder. Hangisinin 6nce ve sonra
oldugu bilinmiyorsa tercih sirayla olur.**

Degerlendirme ve Sonug¢

Muzafferiiddin Ibnii’s-Saati, fakihligi ve usilciiliigii ile 6ne
cikmig olsa da, kelam, Arap dili ve edebiyati alanlarinda da
kendini yetistirmis bir alimdir. Asil egitimini Miistansiriyye
Medresesinde almustir.  Miistansiriyye  ve  Muvaffakiyye
medreselerinde tedrisat ile gorevlendirilmistir. Kendi ¢aginda
Hanefi mezhebinin 6nemli alimlerinden sayilan Muzafferiiddin
[bnii’s-Saati, fikih ve fikih usiline dair calismalari, keskin
zekasi ve fesahati ile meshur olmus, ulema tarafindan takdir ve
ovgii ile amlmugtir.

Ibnii’s-Saati'nin ozellikle usdlciiliigii dikkat ¢ekmektedir.
Miitekellimin ve fukahid metotlar1 istikrar bulmusken o, bu
alanda bir yenilige imza atmigtir. Fukaha metoduna gore telif
edilmig Onemli bir eser olan Pezdevinin el-Usil’i ile
miitekellimin yonteminin ana kaynaklarindan sayilan Amidi’nin
el-fhkam’ 1 temel alarak Nihdyetii'I-viisil ild ‘ilmi’l-usiil’ii telif
etmistir. Bu eser memziic yontemle yazilan ilk usil eseri kabul
edilir.

Gegmisten gelen tecriibeyi ve birikimi degerlendirerek yeni
bir metot ortaya koymanin nciiliigiinii yapan Ibnii’s-Saati hem
fikih hem de fikih usulii alaninda 6nemli bir konumda oldugunu
gostermistir.

Nihayetii’l-viisil’iin sistematiginde biiyiik oranda el-fikdm
belirleyici oldugundan, eserin konu tertibinde esas itibariyle bir
mezc isleminden bahsedilemeyecegi sdylenmistir. Tabii bazi

* [bnii’s SAati, Nihdyetii 'I-viisil, |, 254-255.
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yerlerde Usili’l-Pezdevi’'nin konu diziminin de dikkate
alindigimi1  gosteren Ornekler vardir. Muhteva agisindan
bakildiginda ise Nihayetii’l-viisil’de yapilan, miellifin
kendisinin de belirttigi gibi Usilii’l-Pezdevi ve el-ThkAm’m
iceriklerini- ikincisine daha fazla agirlik vererek- muhtasar bir
sekilde birlestirmektir. Bu ihtisarin birgok yerde anlami ihlal
edecek seviyeye ulastigi belirtilmistir. Eserin konu dizimi, i¢erik
ve yonteminde el-ihkdm’in ¢ok fazla belirleyici olusu, eserin
miitekellimin metoduna daha yakin olmasina sebebiyet vermistir
denebilir. Esere daha c¢ok miitekellimin ustlciilerin serh
yazmalart da bunun gostergesi olarak degerlendirilebilir.
Nihayetii’l-viisil’{in igerigindeki el-ThkAm’m belirleyiciligi ve
Ibnii’s-Saati’nin konular1 incelerken benimsedigi yontem, bu
eserin yer yer Hanefi usiliindeki meseleleri tam olarak
aktarmasini ve Hanefi usliinii temsil etmesini engellemistir.*?
Ibnii’s-Saati’nin tespit edilebildigi kadariyla hadis ilmi ile
alakali miistakil bir eseri olmamakla beraber Nihdyetii’l-Viisil
eserinde siinnet kismina genis bir sekilde yer verdigi goriiliir.
Ibnii’s Saati’nin siinneti tanimlarken genis bir gerceve ¢izdigi
ve muhaddislerin konuya yaklagimina paralel bir goriis sahibi
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ardindan Ef’al-1 Rasdl hususuna
deginmistir. Daha sonra mendib, miibah, vacip ve tevakkuf
baglaminda Hz. Peygamber’in iimmete olan hitaba dahil olup
olmadig1, sadece Hz. Peygamber’e (sav) olan hitabin timmeti
kapsaylp kapsamadigi hususlarin1 ele almistir. Siinnetin
mabhiyetinin daha iyi kavranmasi ve sinirlarinin anlasiimasi
acisindan peygamber fiillerinin iyi tahlil edilmesi gerekir. Zira
saglikli bir siinnet ve sahih bir din anlayisinin yerlesmesi
bakimimdan bu noktanin ihmal edilmemesi bir ihtiyagtir.
Nitekim Hz. Peygamber’in (sav) fiilleri konusunda baslica ti¢
goriis  bulundugu bilinmektedir.*® Birincisi, fiilin sifatina

# Ugur, “Fikih Usilii Yaziminda Memzic Metot Uzerine Bir Inceleme: Ibnii’s-
Saati’nin Nihayetii’l-Viisal’ii Ornegi”, 5.716.

4 Ote yandan Fikih ustlciileri, cesit olarak, Hz. Peygamber’in fiillerini soyle
taksimlendirirler: 1- Bir insan olarak yaptig1 isler: Oturmak, kalkmak, uyumak,
yemek gibi. 2- Bir maksat tagimayan adet ve aliskanliga bagli isleri. 3- Ibadet ve
taatla ilgili isleri. 4- Kendine mahsus isleri. 5- Adet ile ibadet arasmndaki
davranislari. 6- Maksadlari anlagilamayan miicerred isleri. (Arusi , Muhammed,
Ef’alu’r-Resiil ve Deldletuha ale’l-Ahkam, Daru’l-Miictema’ 1i’n-Nesri ve’t-Tevzi,
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bakmadan Hz. Peygamber’in bitiin fiillerine ittibain vacib
oldugu goriisiinde  olanlardir.  Hanefiler bu  goriisii
benimsememislerdir. Ikincisi, sifat1 belli olmayan Peygamber
fiillerinde tevakkufu, tercih edenlerdir. Ugiinciisii ise, sifat1 belli
olan fiillere kendi sifatlar iizere ittiba eden, sifat1 belli olmayan
fiillere uymay1 ise miibah géren anlayistir Ki, Hanefiler bu
goriisli savunmaktadirlar. Yani bir Peygamber fiili vacib ise
vacib, mendub ise mendub olarak ittibaya elveriglidir. Mendub
bir fiile vacib olarak uymak Peygambere muhalefettir. Hanefiler
sifat1 belli olmayan Peygamber fiillerine uymay1 miibah sayarak
adeta insanlart serbest birakmiglar, bu noktada uyanlara da
uymayanlara da sorumluluk yiiklememislerdir.**

Ibnii’s-Saati, Hz. Peygamber’in (sav) fiillerinin nasil
kategorize edildigini, hangilerinin viicuba, hangilerinin nedbe ve
hangilerinin ibahaya delalet ettigini tafsilath bir sekilde ele
almistir. Ona has olan fiillerin de izahin1 ihmal etmemistir.

Siinnet bahsini islerken Ibnii’s-Sa4ti’nin hadisciler veya
fikih ustlciilerinden ziyade kelamcilarin 6nceledikleri konulara
agirlik verdigi goriiliir. Gergi slinnetin tanimini genis tutmasi
hadisgilerin yaklasimina benzemektedir. Ancak Peygamberlerin
ismet sifatina taalluk eden meseleler ve peygamber fiiillerinin
mahiyetine genisce deginmesi, memzic metodun mucidi
olmasma ragmen, onun miitekellimin yontemine daha yakin
durdugunu gostermektedir. Nitekim yukarida da deginildigi gibi,
eserinin konu dizimi, icerik ve yonteminde el-ihkdm’mn ¢ok fazla
belirleyici olusunun ifade edilmesi ve esere daha ¢ok
miitekellimin ustlciilerin serh yazmalarmin da bu hususu
destekledigi ifade edilmektedir.

Cidde, 1991, 193; Giileg, Hasan, “Delil Olarak Hz. Peygamberin Fiilleri”, Dokuz
Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995): 69-70; Agitoglu, Nurullah,
“el-Mahsil Adli Eseri Cercevesinde Safii Usilcli Fahreddin er-Razi’nin Hz.
Peygamber’in Fiillerine Yaklasim1”, Surnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
8 /17 (Agustos 2017): 51-62.)

# Unal, Ismail Hakki, “Hanefi Usulciilere Gore Hz. Peygamber’in Fiilleri”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, cilt: XXXVII, s. 191-199, 198-199.
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GIRIS

KONUNUN ONEMi

Stiphesiz ki, insan akil, irade ve ihtiyar sahibi bir varlik
olmasi nedeniyle yapip ettiklerinden, s6z ve davraniglarindan
tamamen sorumlu bir varliktir. Sorumluluk kiginin, kendi
davraniglarinin veya kendi yetki alanina giren herhangi bir
olayin sonuglarini tistlenmesidir. Sorumlu oldugundan dolay1
da siiphesiz s6z ve fiillerinin sonucunda ya miikafat ya da
ceza gorecektir. Nasil her bir kurumun kendisine gore bir
kisim kurallar1 vardir ve disiplinle ilgili bir takim kanun,
yonetmelik ve yonergeler bulunmaktadir aym sekilde insanla
alakali olarak da mutlaka bir kisim kurallar biitiinii olacaktir.
Stiphesiz ki bu kurallar biitiiniine de ilahi kitaplarda
rastlamak miimkiindiir.

Kisilerin kendisine diisen sorumlulugu bilmeleri ve
sorumlulugunun geregini yerine getirmesi de son derece
onemlidir. Bu sorumluluklarin yerine getirilmesiyle hem
sahis, hem o sahsin i¢inde bulundugu toplum ve tiim bir
insanlik daha mutlu ve daha miireffeh bir hayata sahip
olacaktir. Belki bu yiizde yiliz tahakkuk etmeyecektir
ancak ne kadar fazla kiside bu sorumluluk duygusu
gelistirilebilirse 0 kadar giizel bir netice alinacaktir.

frade ve ihtiyar sahibi bir varlik olarak her insan s6z ve
amellerinden  bizatihi sorumludur. Hi¢ kimse bu
sorumlulugun disinda birakilamaz. Biz bu makale
caligmamizda sorumluluk duygusunun gelistirilmesini ve
hangi alanda olursa olsun kisilerin mutlaka bir sorumluluga
sahip olduklarinin hatirlatmasini hedef kabul etmekteyiz.

Teklif konusu, normal olarak “Fikih Usilii’niin bir
konusu olmakla birlikte, kullarin fiilleri ile ilgili adalet ve
zuliim meseleleriyle de yakin alakasindan dolay: Islam
Diistince Térihi ile de ilgilidir. Sozliik anlam1, muhataba
kiilfet (giiclik, zorluk, zahmet) yiiklemektir. Istilahi
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yoniiyle ise, hitabin emir ve yasak olarak muhataba
yonelmesidir™.

Insanlar yapip ettiklerinden ve sdylediklerinden mesiil
bulunmasaydi, dinimizdeki farzlar, haramlar, miibahlar
olmaz ve emirlerle yasaklarm bir manasi kalmazdi. lyi ve
glizel isleri yapanlarla, kotii ve ¢irkin igleri yapanlarin
aralarinda bir farklilasma olmazdi. Isldm’da insan, kendi
Ozgiir iradesini kullanarak yapacagi tiim islerden mesil
edilmistir: Mesela Zilzal Suresi 7 ve 8. Ayetlerde kiigiik de
olsa herkesin iyilik ya da kotiliglinin karsiligini
goreceginden soz edilir. Enbiya Suresi 23. Ayette de
yaptigindan sorumlu olmayanin sadece Allah oldugu
digerlerinin ise mesul olduklarindan bahsedilir.

Simdi sirasiyla mesiliyetin / sorumlulugun ne
olduguna iliskin bilgi verdikten sonra, akil, irade ve
hiirriyet kavramlari lizerinde duracagiz.

1.AYET VE HADIiSLERDE SORUMLULUK /
MESULIYET

Tiirk¢e sormak fiilinden tireyen sorumluluk kelimesi,
ayet ve hadislerde sorumlu anlaminda mestl / 3« seklinde
kullanilir. Mesil kelimesinin diginda ayni kokten gelen
mesuliyet manalarindaki fiillerin sik¢a kullamildigr goriiliir.
Mesuliyet kelimesi, “sorguya tabi” diger bir ifadeyle vahyi
gonderen Allah’in  katinda gercekten hos goriilmeyen
goriilen seyi yaptigi veya ona inandigi i¢in mesal olan veya
cevap vermek durumunda kalan olarak kabul edilmektedir.?

Mesuliyet, kisinin fiil ve hareketlerinin veya kendi
yetki alanma giren olaylarin neticelerini iistlenmesidir.?

1 Bagdadi, Usiilu’d-Din, stanbul 1928, s. 207; Seyyid Serif Ciircani,
Kitabu't-Ta'rifdt, Kahire 1938, s. 90; Serafettin Golctik, Keldm Acisindan
Insan ve Fiilleri, Kayihan Yayinlari, Istanbul 1979, s. 288.

2 Macid Fahri, Islam Ahlak Teorileri, Cev. Muammer iskenderoglu—AtiHa
Arkan, Litera Yaymlar1 Istanbul 2004, s. 37; Kemal Yildiz, “Sorumluluk”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, istanbul 2009, XXXVII, s. 380.

3 Tiirk Dil Kurumu Sozliigii, Ankara 1998, II, 2013; Bedia Akarsu,
“Sorumluluk”, Felsefe Terimleri Sozliigii, 1nk11ap Kitabevi, istanbul 1994,
s. 162.
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Insanin hem kendi eseri olan eylemlerden, hem de yetki
alaninda olup da bir sekilde harekete gecirici ya da
durdurucu bir rol alacak bi¢imde miidahil olmasi icap eden
davraniglardan mesul oldugu ifade edilebilir. Mesuliyet bu
haliyle her seyden evvel herhangi bir ylikiimliligii tizerine
alma Kkabiliyeti sonra da bizatihi kendi gayretiyle
vazifesini ifa etme kuvvetidir. Konuya genis anlamda
bakildiginda mesuliyet insanin kendi benliginde bulunan
karakteristik ~ 6zelliklerden yalmizca biridir.  Ahlaki
diizende fail olarak insan siirekli bir sekilde sair varolus
sahibi seylerden degisik olarak ister kurallara riayet
ederek, isterse de ona muhalefet ederek olsun, kendi
hesabina herhangi birini tercih edebilecegi bircok imkan
alan1 igerisinde var olur. Bu imkan alani da kisinin
mesuliyet alam1 igerisine dahil olan eylemlerinin
konusudur.*

Kur’an-1 Kerim’de de insana yiiklenen en biiyiik vazife
siiphesizdir ki sorumluluktur. Su kadarini ifade edelim ki
insana verilen herbir emir onun sorumluluk alanini
belirlemektedir. Ayni tarzda insana yasaklanan her bir sey
de insanin kaginmasi gereken sorumluluk alani i¢inde yer
alir. Dolayistyla insan yaptiklarindan, konustuklarindan,
yazdiklarindan, okuduklarindan velhasil tiim hayatinin her
bir safhasindan sorumlu bulunmaktadir. Yiice Allah’mn
insana verdigi nimetler siiphesiz ki onun sorumlulugunu
artirmaktadir.

Allahu Teala, insanlara sayisiz nimet bahsetmis ve
sonucta da onlar1 sorumlu tutmustur. Mesela Ibrahim
Suresi 32-34. ayetlerde bir kisim nimetler hatirlatilir ve
pesinden nimetlerin saymakla bag edilemeyeceginden s6z
edilir. Stiphesiz biitiin bu nimetler bir {icret ister ve kisilere
sorumluluk yiikler. Mesiliyet en basta kisinin kendi
nefsini kendisine ait fiillerinin sahibi olarak bilmesi;

4+ M. Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki, Cev. Emrullah Yiiksel-Unver Giinay,
iz Yay. Istanbul 2002, s. 106; Salih Yalm, “Ahmet Hamdi Akseki’de
Ahlaki Sorumluluk”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2015, S. 38, (209-225s.) s. 211.

27



kendisini fiillerinin 6znesi olarak kabul edebilmesidir. Bu
istikamette akil ve hiirriyet sorumluluk i¢in olmazsa olmaz
bir sarttir. Akil ve hiirriyet sartlarinin yerine gelmesi ile
kiginin sorumlulugundan soz edilebilir. Bu tarzdaki
mesuliyet insanlardan hasta olanlarda bile var iken,
hayvanlarda ise asla bulunmaz. Kisi yalniz ictimai hayati
alakadar eden hareketlerinden degil, ic alemini
ilgilendiren hareketlerinden de mesildiir.

Eylemlerinin suurunda bulunan insan tiim Yapip
ettiklerinden  sorumluluk bilinciyle hareket etmek
zorundadir. Bundan dolayidir ki, Islam ahlakina gére her
insan hem kendisine, hem ¢evresindeki diger insanlara ve
de c¢ok daha genis ¢ercevede tiim varliklara iliskin
sorumluluklar tagimaktadir. Insan tasidigi bu sorumluluk
suuruyla deger olarak diger varliklarin istiine ¢ikar. Bu
suur kiside vazife bilincini bir bagka ifadeyle yikiimliligi
ortaya ¢ikarir. Bu manada mestliyet insami bir davranista
bulunmaya ve ondan oOnce de bir karar vermeye
yonlendirmektedir. Kararlarin verilmesinde ve onlarin
fiile intikalinde etkili olan iste bu sorumluluk bilincidir. O
halde sorumluluk davramisin tahakkukunda tabii bir
vasitadir. Insan kendisini boyle bir yapip etmeden sorumlu
kabul etmekle o davramsi iistlenmis olmaktadir. Sonug
olarak sorumluluk bir yoniiyle bir hareketin neticelerini
{istlenme  kapasitesidir.® Ayetlerde insana verilen
nimetlerden s6z edilir ve pesinden de insanin diger
mahlukattan daha iistiin yaratildigindan séz edilir.’

Allah insan1 yokluktan varlia g¢ikarmig ve varlik
daireleri i¢inde tas birakmamus, bitki birakmamis, hayvan
halinde koymamis ve insanlik gibi ¢ok gilizel bir nimet
vermistir. Tabii ki, bu durumda olan insana sorumluluk
yiiklemesi aklen beklenir. Konuyla ilgili ayetlerden

5 Hayrani Altintas, Islam Ahlak, Akgag Yayinlari, Ankara 1999, s. 114-115;
Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, inkllap Kitabevi, istanbul 1994, s. 171-172;
Salih Yalin, “Ahmet Hamdi Akseki’de Ahlaki Sorumluluk”, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, S. 38, (209-225s.) s. 211.
6 Altintas, Islam Ahlaki, s. 114-115.

717/1sra/70.

28



birinde de insana yiiklenen sorumlulugun ne denli 6nemli
oldugundan bahsedilir.?

Konu sorumluluk olunca ve su ayetlere temas edilmez
ise mesele kesinlikle eksik kalir. Bu ayetlerde de insanin
sorumlulugu ¢ok net bir sekilde ortaya konulmaktadir.
Mesela bir ayette insanin asla basibos
birakilmayacagindan soz edilirken,® diger bir ayette
insanin bos yere yaratilmadigi ve mutlaka yaptiklarinin
hesabini1 vermek iizere Allah’in katina dondiiriileceginden
bahsedilir.’® Insanin sorumluluguna dikkat ¢eken bir diger
ayet de Isra Suresi 36. Ayettir. Bu ayette de kulak, goz ve
gonliin mutlaka sorumlu oldugu ifade edilir.

Son olarak da bir kisim hadislerde sorumluluk nasil
gecmektedir ona isaret edelim. Konuyla ilgili pek ¢ok
hadisten sdz etmek miimkiindiir. Ozellikle bir hadiste tiim
insanlara bir sorumluluk yiiklendigini gormekteyiz.
Burada devlet bagkanindan baslay1p ailenin tiim fertlerine
kadar 6nemli bir mesuliyet verilmektedir.*!

Stiphesiz buradaki ¢obanlik idarecilik anlaminda
kullanilmistir. Dolayistyla her bir insan idarecidir ve de
sorumludur. Insanin kendisine karsi, ailesine kars,
komsusuna karsi, ana baba ve ¢ocuklarina karsi, topluma
karsi, devletine, milletine, iilkesine, vatanimna ve tiim
insanliga kars1 bir sorumlulugu bulunmaktadir. Bu kadarla
da kalmaz, hayvanlara kars, bitkilere karsi ve tiim ¢evreye
karsi bir sorumlulugu bulunmaktadir. Tabii ki biitiin
bunlar ayr1 ayr1 ele alinabilecek konulardir. Bizim
konumuz ise bu sorumluluga kimlerin hangi sartlan
tagidiklarinda sahip olduklarina iliskindir.

833/ Ahzab72.

975/ Kiyame/ 36.

1023 /Miiminun/115.

11 Byhdri, Cum’a 11, istikraz 20, itk 17, 19, Vesaya 9, Nikah 81, 90, Ahkam
1; Miislim, imaret 20. Ayrica bk. Ebil Daviid, imaret 1, 13; Tirmizi, Cihad
27.
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2.SORUMLULUGUN ORTAYA CIKABILMESI
ICIN GEREKLIi SARTLAR

Sorumlulugun ortaya ¢ikabilmesi i¢in yukarida da ifade
ettigimiz gibi akil ve hiirriyet gibi iki sart gereklidir.'?
Sorumluluktan bahsedildiginde beklenen bir eylemin
yaninda, bir seyi yapmak veya yapmamak istikametinde
bir tercih bulunacaktir. Bir sahistan yapmasi gereken
hareketle, ortaya koydugu eylem arasinda bir farklilik
bulunuyor ise, sahis bu farklilasmanin derecelerine gore
mesul olur. Béylece kisinin karsisinda degisik alternatif
davranis bigimleri bulunmaktadir. Alternatifleri bilen ve
sonrasinda bu alternatiflerden biri iizerinde karar verme
durumunda kiside sorumluluk s6z konusudur. Delilik
halinde kisinin ortaya koydugu eylemlerin suurunda
olmayan kisilerin mesul olmayacagi diigiiniiliir. Ancak
akil  hastaligi  mesuliyeti  biitiiniiyle  kaldirirken,
sarhoslugun yalnizca mesuliyetin derecesini distirdiigi
sOylenebilir. ~ Sarhosluk  halinde yapilan fiillerin
sorumlulugundan kisi tamamen kurtulamaz.
Sorumlulugun bir baska sart1 ve temeli de hiirriyettir. Insan
icin bir seyi yapip yapmamakta hiir bulundugunda bir
sorumluluktan bahsedilebilir. ~ Zira hiirriyet  kisinin
karsisinda gercek alternatiflerin bulunmasi demektir. ™

Bu iki sart1 kisaca ele almakta yarar bulunmaktadir.
Mademki, akil, irade ve hiirriyet ile sorumluluk tahakkuk
eder, 0yle ise onlar1 6zet yollu ele alalim.

2.1.AKIL

Akil sozliikte su anlamlara gelmektedir. Menetmek,
alikoymak, baglamak, ve engellemek. Felsefe ve mantik
kavrami olarak akil, varolanlarin ger¢ekligini idrak eden,
kendisi madde olmamakla beraber maddeye tesirde

12 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Ucdal Nesriyat, Istanbul 1968, s.
66.

13 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, Otiiken Yaynlar,
Istanbul 1995, s. 126-130; Salih Yalin, “Ahmet Hamdi Akseki’de Ahlaki
Sorumluluk”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, S.
38, (209-225s.) 5. 211.
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bulunan bir cevherdir. Ayrica sekilleri maddeden miicerret
hale getirerek kavramlarin arasinda iligki kurup kiyas
yapabilen bir giictiir. Insanin her tiirlii yapip etmelerinde
yanlig1 dogrudan, kotiiyii iyiden ve ¢irkini giizelden temyiz
eden bir kuvvet olarak akil, siyasi, estetik ve ahlaki
degerleri belirlemede en miihim fonksiyona sahiptir.**

Yiice Yaratici Kur’an’inda pek ¢ok ayette akildan so6z
etmektedir. Ayetlere gbre insani insan yapan gercek deger
akildir. Akil insanmn her gesit yapip etmelerine mana
kazandirmaktadir. Insan1 sorumlu tutulmasinin yegane
nedenlerinden biri akildir. Kur’an’da farkli sekillerde kirk
dokuz ayr yerde akil kelimesi yer almaktadir. Ayetlerde
genellikle aklin dogru ve istikametli kullanilmasi {izerinde
durulmustur. Kur’an’da ayrica akil “bilgi edinmeye
yarayan bir gii¢” ve “bu gii¢ ile elde edilen bilgi” seklinde
tarif edilmistir.™® Kur’an’a gore ancak bilenler
akledebilirler.® Kur’an, kafirlerin akil giiciinii ve aklin
mahsulii olan bilgiyi iyi kullanmadiklar1 igin onlar
kotiilemektedir.!” Kur’an’da aklimi kullanmayanlar icin
azap oldugundan bahsederken,”® biitin  insanlik
uyartlmistir. Miilk Suresinde yer alan ayette ise kafirlerin
kulaklarini ve akillarimi kullanmadiklarindan dolay1 azaba
carptirildiklarindan séz edilir.*

Pek ¢ok ayette, akilin elde ettigi bilginin ayni1 sekilde
aklin kontroliinde kullanilmast gerektiginden ve bunu
yapmadiklar1  takdirde sorumlu tutulacaklarindan
bahsedilir. Akil Allah’in mahlukatini, yeryiiziinde ve
gokyiiziindeki koydugu nizam ve intizami gorecek,
anlayacak ve idrak edecektir. Bunun sonrasinda da
Allah’m yiice kudreti karsisinda ubudiyette bulunacaktir.
Siiphesiz ki Kur’an-1 Kerim, ¢stas 38 “Akil erdirmiyor

14 Siileyman Hayri Bolay, “ Akil”, DIA, Istanbul 1989, I, s. 238-239.
15 Bk. Ragib el-isfahani, “akl” md..

1629/ Ankebit/43.

172 /Bakara/171.

1810/Yanus/100.

19 Bk. 67/Miilk/10.
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musunuz?”? ggxil M8 “fyice diisiinmiiyorlar m1?”%
G588 “Hig diisiinmezler mi?”? kudsi havaleler ile, akli
sahit olarak gostermekte, akli ikaz etmekte ve akla
yonlendirmektedir. Bu sekilde akli tahkike ve aragtirmaya
sevk etmektedir. Bu haliyle ilim ve akil sahiplerine din
namina makam ve Onem verilmektedir. Islam, Katolik
mezhebi gibi akli azletmez, fikir ve diisiince sahiplerini
susturmaz ve korii kériine taklit istemez.?

Akildan ¢ok kalbi esas tutan Mutasavviflara gore kisiyi
diinya ve ahirette saadete ve mutluga ulastiracak hiikiimler
nasslarla belirlenmistir. Akla diisen tek sey sadece bunlari
anlamaya caligmaktir. Siinni kelamcilar akli ilahi hitabi
idrak etmeye yarayan bir alet olarak tanimlamiglardir. Bu
tamm sOfiler tarafindan da kabul edilmistir. Islam
diisiincesinde akli hevaya tezat telakki etmek hakim bir
anlayistir. Bu diisiincenin yayilmasinda ilk d6énem
sufilerinden Haris el-Muhésibi (6. 243/857) ve Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932) gibilerinin biiyiik tesirinden s6z
edilmektedir. Muhasibi ile Tirmizi’ye gore akil hidayet,
heva dalalet; akil ziynet, heva leke; akil saadet, heva
sekavet olarak kabul edilir. Sair suafilere gore akil
meselesine ¢ok daha fazla yer ayiran Muhésibi bu
mevzuda el-‘Akl ve Fehmii’l-Kuran® adli eserini
yazarken, Hakim et-Tirmizi ise Kitabii’l-'Akl ve’l-heva
isimli kitabin1 kaleme almislardir. Muhasibi’ye gore akil
yaratilmis olan bir melekedir.?® Ayrica o, akilin bedendeki
bir nur oldugunu ve onun ne madde ne de maddi bir sey
olmadigin dile getirir. Ona gore hak ile batili ayirt etmeye
yarayan akilin iki tiirii vardir. Bunlar tabii ve tecriibidir.
Hakim et-Tirmizi’ye gore ise akil hakla batili bir birinden

203/ Al-i imran/65.

214 /Nisa/72.

2 6/Enam/50.

2 Beditizzaman, Mektubat, Envar Nesriyat, Istanbul 2011, s. 436-434.

2 Muhasibi, el-*Akl ve fehmii'l-Kuran, nsr: Hiiseyin el-Kuvvetli, Beyrut
1402/1982;

% Bk. Mubhasibi, el-Vesdyd, nsr: Abdiilkadir Ahmed Ata, Beyrut 1986, el-
Vesaya, s. 252.
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ayiran bir nurdur. Aklin karsisinda heva bulunmaktadir. O,
genel olarak da aklin ahlaki tarafiyla ve psikolojik yonii
lizerinde durur ve konuyla ilgili tafsilath bilgi sunar.?®

Ehl-i Siinnet’e gore, teklife ehliyet ancak kudret ile
miimkiin oldugu gibi, teklifin yerine getirilmesi de kudrete
baghdir. Kudret ise, iki ayr1 giiciin bulunmasina baglhdir.

Birincisi, ilahi hitdb1 anlayabilecek bir giice sahip
olmaktir ki, bu kudret akil ile meydana gelir.

Ikincisi ise, ilahi hitap ile amel edebilecek kudrettir ki,
bu da beden ile meydana gelir. Bu yoniiyle insan, biilugdan
Once iki kudretten de mahrumdur. Ancak, bu halde,
insanda bir istidat yaratilmistir. Bu istidatla, blilug ¢agina
kadar her iki kudretten her biri kii¢iik miktarda meydana
gelir. Bunlar tam olarak meydana geldiginde kisi, miikellef
olur. Biilugdan once, teklifin yiiklenmesi halinde biiyiik
bir sikinti meydana gelecegi aciktir. Bu hususta Allah
sOyle buyurmustur:

“...0, din hususunda iizerinize hi¢ bir zorluk
yiiklemedi...”?’

Islam mezheplerinin sorumlulugun sartlarindan biri
olan akla bakiglarina da kisaca temas etmekte yarar vardir.
Mutezill kelamcilarla birlikte akilla ilgili tarifler
yapilmaya baslandig1 sdylenebilir. Mutezile’ye gore akli
kesin bir bilgi kaynagidir. Onlara gore akil su sekillerde
tamimlanir:  Akil  “hakikatin bilinmesini temin eden
kaynak™tir. Akil, “insan1 Sair yaratiklardan ayiran ve
nazari olan bilgilerin bilinmesinde yarar saglayan bir
gii¢”tiir. “Akil insandaki anlama ve kendisine zarar
verebilecek seylerden koruma giiciidiir.”; “Akil, kisiyi
cirkinliklerden engelleyen ve iyiye sevk eden bilgidir.”?®
Mu‘tezili alimlerinden olan Kadi Abdiilcebbar aklin
tanimina, insana arzu ettiklerini yerine getirme imkani

% Siileyman Uludag, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, I, s. 246.
2722 /Hac/78.
28 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, 11, s. 242.
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veren bilgileri ilave ederek akilla kisinin sorumlulugu
arasinda bir iliski kurmustur.?®

Ehl-i siinnet’in ilk kelamcilarindan biri olarak bilinen
Haris el-Muhasibi (6. 243/857)’ye gére akil cisim, cevher,
araz cinsinden bir sey degildir. Bilakis yararliy1 zararlidan
temyiz etmesi i¢in Allah tarafindan insana dogustan
verilen bir tabiattir. Aklin varhig1 zati olarak degil ancak
yapip etmeleri ile bilinebilir.* Esariyye ekoliine bagh bir
kelamci olan Gazzali (6. 505/1111)’ye gore ise akil
“mimkinin  imkdn1 muhalin imkansizligi, vacibin
zorunlulugu gibi zarlriyyati bilmek, tecriibe vasitasiyla
bilgi edinmek” ve “insan tabiatinda bulunan bilgi edinme
giicii” karsihiginda kullanilabilir.*

Akalla ilgili su hususlara tekiden dikkat ¢ekmekte yarar
bulunmaktadir: ~ itikadi Islam  Mezheplerinin  en
onemlilerinden biri bulunan Maturidiligin kurucusu imam
Ebli Manstr el-Matiiridi (6. 333/944)’ye gore akil ayni
ozellikte olanlar toplarken, aymi o6zellikte olmayanlar
ayiran bir seydir.* Yine ona gore akil, varliklar ile bilgileri
tasnif eder, sonuglar ¢ikarir ve kiyas yapma giiciline sahip
olan zihinsel bir alettir.** Duyular Aleminin sirlarim idrak
etmek, yaraticinin var olusunu idrak etmek ve nasslari
anlayabilmek maksadiyla akla basvurmak icap eder. Oyle
ki Allah’a iman etmek akli olarak zaruridir. Bu haliyle akil
din olmaksizin da bazi meseleleri gerekli gorebilir.®*
Durum bdyle olmakla birlikte imam Maturidi’ye gore akil
biitin Onemine ragmen Yine de naklin Oniinde
degerlendirilemez. Zira akil her tirli dini meseleleri
anlamaktan acizdir. Nasil ki, insanin bes duyusu sinirli ise

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, s. 121.

30 Ebu Abdillah el-Haris Ibn Esed el-Muhasibi, Serefii'l-Akl, nsr: Mustafa
Abdiilkadir Ata, Beyrut 1406/1986, s. 17-19.

3 Gazzali, Serefii’l- ‘akl ve mahiyyetiih, nsr: Muhammed Abdiilkadir Ata,
Beyrut 1406/1986, s. 66 vd.

32 Ebi Manstr el-Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, nsr: Fethullah Huleyf, Beyrut
1970, istanbul 1979, s. 5.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, 11, s. 242-246.

34 Pezdevi, Usillii’d-din, nsr: Hans Peter Linss, Kahire 1383/1963, s. 207.
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aklin sahas1 ve gilici de smirhdir. Ayrica akili
etkileyebilecek ¢ok etkenler bulunmaktadir. Ondan dolay1
da zaman zaman iyiyi kotii, dogruyu yanlis gorebilir. Bu
itibarla aklin dogruyu anlayabilmesi i¢in vahyin 1§181na
ihtiyac1 bulunmaktadir.®

Buradan vardigimiz sonuca gore Matiiridi’nin Allah’mn
varligim ve birligini anlama ve iman etmede akli yeterli
gordiigii sdylenebilir. O, bu yonii ile Mutezile nin goriigiine
yakimlasmistir. Akl dini gercekleri kavramaktan aciz
gormekle ve naklin gerisine telakki etmekle de Es‘ari’nin
goriisiinii paylasmigtir. O, boylece Mutezile ve Esariyye
mezhepleri arasinda orta bir yolu benimsemistir.%* Yeni ilm-
i kelam devri alimlerine gore de akil, gercegi mutlak olarak
bilebilecek ve her yoniiyle smrlarini belirleyebilecek
miikemmellikte bulunmamaktadir.®’

Kelamcilarin tizerinde ciddi olarak durduklar akil
meselesinde sihhati hususunda farkli diisiinceler olsa da
soyle bir hadisten s6z edilmektedir: ¥ (g Al8e s jall oo
A ¥ A J&e “Kiginin dini aklidir. Akli bulunmayanim
dini de yoktur.”%®

Islam bilginlerinin tamamina gére akil, insanmn dinin
emir ve yasaklarma riayet etmekte sorumlu olmasmda
temel bir sarttir. Akl olmayan i¢in bdylesi bir
mesuliyetten s6z edilemez.*® Kelamcilar, peygamberlerde
aranan sartlarin basinda zamaninin en akillis1 olmasini gart
olarak kabul etmislerdir.** Cagimiz Miifessirlerinden
Elmalili Muhammed Hamdi Yazir da tefsirinde akli ruhi
bir giic olarak kabul eder. O akli sdyle tanimlar:
“Duyulardan hareketle duyular 6tesini idrak eden veya

% Ebi Manstr el-Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, nsr: Fethullah Huleyf, Beyrut
1970, Istanbul 1979, s. 180-183.

3% Beyazizade, Isaratii’l-meram, s. 75-76.

37 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, Istanbul 1989, II, s. 246.

3 Suyati, Celaluddin Abdurrahman, el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besiri'n-
nezir, I-1l, Kahire, 4. Basim, 1373/1954, 1I, s. 16; Miinavi, Serefuddin
Yahya b. Muhammed, Feyzi'l-kadir — serhii’l-camii’s-sagir, 1-VI,
Darti'lma’rife, 2. Basim, Beyrut, 1391/1972, 111, s. 353 (Hadis no: 4242).

3 Bk. Muhammed el-Hudari, Usiilii’l-fikh, Kahire 1398 /1969, s. 94-95.

40 Bk. Sabani, El-Biddye, s. 53.
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duyularla elde edilemeyen bilgiyi bizzat kesfeden idrak
aletidir.”**

Stiphesiz iki kudret olan akil ve bedenin olgunlagmasi
vaktine kadar, hi¢ kimse bir hiikiimle sorumlu degildir.
Aksi durumda bu, insan i¢in biiyiik bir zorluk olurdu.
Bundan dolayi, ¢ocuktan hukukullahin edasinin talebi
dogru degildir.*> Mu’tezile’nin heniiz biilug ¢agna
ulasmamis olan, akilli cocugun imanla miikellef olduguna
dair diisiincesi dogru degildir.* Cocugun imanla sorumlu
olmadigia soyle bir delil getirilir: Bir memurun, gii¢
yetiremeyecegi bir seyi kendisine emretmek aklen ve seran
miimkiin degildir. Aklen miimkiin olmamasi, kulun
kudretinin olmadig1 bir seyin yapilmasini ondan istemek
Allah’a layik ve miinasip olmadigi igindir. Naklen
mimkiin glmamasma ise, su ayet isaret eder:** 4 Y
a3 Y1 Ll “Allah kimseye giiciiniin yetmeyecegi bir seyi
yiiklemez.”* Bu diisiince Ehl-i Siinnet’den Maturidi’nin
goriigiidiir. Es’ard, ise giic yetmeyen seye Allah tarafindan
teklifin miimkiin oldugu diisiincesindedir.*®

Sonug olarak ister dini isterse diinyevi hususlarda bir
kimsenin sorumlu tutulabilmesi i¢in akil olmazsa olmaz
bir garttir. Allah’in insana sundugu en biiyiikk bir nimet
olan akl1 yerinde kullanmali ve onun verilen en degerli bir
emanet olarak telakki etmeli ve onun sagligina dikkat
etmelidir. Bu da ayn bir sorumluluk olarak karsimizda
durmaktadir. Islam alimleri dinen kisinin farzlardan
sorumlu tutulabilmesinin sartlarindan biri olarak da aklin
yaninda biilug sartim1 One siirerler. Ancak biz bu
caligmamizda akil, irade ve hiirriyet lizerinde durmak

4 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, istanbul 1979,
1, s. 566.

22 Ahmet Feyzi Corumi, el-Feyzii'r-Rabbdni fi Redd-i Ebidti-i [rdni (CRN), s.
30 b.

43 Molla Hiisrev, Mirdti'l-Usil, istanbul 1312, s. 604-605.

4 CRN, s. 31 a; Ayrica bk. es-Sabuni, s. 146; Aliyyii'l-Kari, Serhu Fikhi'l-
Ekber, s. 141.

452 /Bakara/286.

46 Aliyyui'l-Kari, Serhu Fikhi'l-Ekber, s. 141.
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istedigimizden biilug konusunu ilgili ¢alismalara havale
edecegiz.

2.2.IRADE

Stiphesiz ki insanin iradesi olmadan sorumluluktan s6z
etmek miimkiin degildir. Allah’in iradesi i¢in iade-i
kiilliye, insanin iradesi i¢in ise irade-i ciiziye denilmistir.
Her ne kadar insanin sorumlulugu i¢in iradesi gerekli ise
de, onun iradesinin sonrasinda istenilen seyin tahakkuk
etmesi i¢in irade-i kiilliyenin de onay vermesi icap eder.
Insan ister, Allah da diler ise o is olur. Insan irade eder,
Allah ise olur vermez ise o is meydana gelmez.
Sorumluluk ise insanin dileyip de Allah’in yarattigi
seylerden meydana gelir.

Kamus-1 Tiirki’de iradeye su anlamlar verilmistir: 1.
Isteme, dileme, meram etme; 2. Bir biiyiik zatin emri; 3.
Bir seyi yapip yapmamaya karar verme ve yerine getirme
giiciidiir. Irade-i ciiziye: Allah tarafindan insana birakilmis
olan istek ve segme hakkidir. irade-i kiilliye ise Allah’mn
elinde olan iradedir.*’

Hidayet, dalalet ve kalplerin miihiirlenmesinin
keyfiyeti, akli ve nakli delillere gore i’tizali ve cebri
gortsleri kabul edilemezler. Bu konuda, kul iradesini sarf
ederek kendi fiiliyle dalalet ya da hidayeti kesb eder,
neticeyi de Allah yaratir. Ozellikle, kalbi miihiirlenen
insan hakkinda “artik daha iman etmez” gibi yaygin bir
kanaatin aksine, boylesi bir sahsin imana donmek icin
Oliinceye kadar sansi bulundugu soylenebilir. Zira kuldaki
irade giicii varligmi devam ettirmekte ve ileride bu
iradesini pismanliga ve tevbeye yonelterek hak ve hakikati
bulabilir.

Kullarmn fiilleri ile ilgili, Cebriyye nin goriisiini bir
climle halinde sdyle 6zetlemek miimkiindiir: “Cebriyye,
‘Kulda bir fiili kesb ve icada asla kudret yoktur. Belki
kendinden sudir eden nesnede cemadat (cansizlar)

47 Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1999, s. 86.
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kabilindedir. Kasib ve fail ve halik dahi Allahu Teala
hazretleridir’, derler.”*

Kula tam bir hiirriyet veren ve kendi fiilinin yaraticist
olarak gosteren Mu’tezile’ye taraftar olunamayacagi gibi,
kulun higbir kudreti ve iradesinin bulunmadigini iddia
eden Cebriyye’nin diisiincesine de katilmak miimkiin
degildir. Onun mutedil olan bu goriisiinii eserinin pek ¢ok
yerinde agik¢a gérmek miimkiindiir.*°

Miikellefiyet, sorumluluk meselesi olunca insanin
karsisina ¢ikan Onemli hususlardan biri de kotiiliik
problemidir. Ehl-i Stinnet’e gére mutlak adélet sahibi olan
Allah, kullarma higbir sekilde zulmetmez. Evet iyiliklerin
oldugu gibi zulmiin de, kétiligin de yaraticisi Allah’tir. O,
zulmiin ve koétiiliiglin yaraticisi oldugundan dolay: zalim ve
kotii degildir. Zira zalim ve kotii olan o zulmii ve kotiiliigii
iradesi ile arzulayan insanin bizatihi kendisidir. Bu husus
“Halk-1 ser ser degil, kesb-i ser serdir.” Seklinde formiile
edilmistir. Buna gore serrin yaratilmasi kétii degil, o serri irade
etmek serdir. Insan bu iradesi nedeniyle sorumlu olur. Kaldi ki,
bir seyin yaratilmasinda pek ¢ok gaye bulunmaktadir. Serlerin
yaratilmast da ayni sekilde pek ¢ok gayelere ve neticelere
bakar. Kiiciik bazi meselelerde serrin yaratilmast ser gibi
goriinse de ashinda ¢ok biiyiikk hayirlar murad edilmistir.
Mesela yagmurdan bir kisim insanlar zarar gordii diye
yagmurun yagmasi zarar olarak goriilemez ve yagmura rahmet
degildir denilemez. Yagmur gibi pek cok kiilli yararlart olan
atesten bir kisim insanlarin zarar gérmesi de atesi zararli
oldugunu gostermez. Az sayidaki insan zarar gérmesin diye ne
yagmur ne de ates yaratilmasa bu sefer genel bir zarar olur.
Yani kiiciik bir ser olmasin diye biiyiik serlerin 6nii agilmus,
biiyiik hayirlardan mahrumiyet olusmus olur. Bazi 6grenciler
sinifta kaliyor diye smifta kalmanim, zayif notlarm kaldirilmast
gibi bir sey olur ki, iradesi ile hayr tercih eden Hz. Ebu Bekir
gibi elmas ruhlu biri ile, yine kendi iradesi ile serri tercih eden

48 Ahmet Feyzi Corumi, el-Feyzii'r-Rabbéni fi Redd-i Ebdti-i [rani, Kaamil
Sahin Niishasi, varak 463 a.
4 Ornek olarak bk. KSN, s. 213 a - 233 a.
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komiir ruhlu Ebu Cehil’in aym seviyede olurlardi. Bu ise
imtihan sirrma aykiridir. Allah insan1 sorumlu tutmak i¢in hem
hayrt hem de serri insanin iradesi istikametinde yaratir ancak
kendisi yaratmakla birlikte hayirdan memnun serden ise
memnun degildir.

Ehl-i Stinnet, irade-i ciiziyeyi kabul etmekle birlikte
irade ettigi her tiirlii seyin meydana gelmesi icin yeterli
olmadigini da kabul eder. Ancak iradi olan her tiirlii yapip
etmelerde insanin sorumlulugu bulunmaktadir. dn dilal G
Bl (b A (g sl Ly 4 e Aa “Sana gelen iyilik
Allah’tan, basina gelen kotiilik ise nefsindendir”®®
ayetinde koti isler kula nisbet edilmesiyle, kulun irade-i
cliziyye sahibi olusu beyan edilmis olmaktadir. Bu
durumda, ayetin anlami1 soyledir: “Irade-i ciiziyenizi sarf
ederek, kesb edip kazanmak istediginiz fiilleriniz igin
iyilikler ve kotiiliiklerin ikisini de ben yarattigimdan,
ikisini de bana nisbet etmek gerekirse de, kotiiliikleri
teeddiiben nefsinize nisbet ediniz.”®* Evet kotiiliikleri
Allah yaratmakla birlikte, edepten dolayr ona nispet
edilmemelidir. Fiilleri Allah’in yaratmis olmasi ise, kulu
sorumluluktan kurtarmamaktadir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi serleri yaratmak ser degil,
serri irade etmek serdir. Bundan otiirli, zulmii yaratan
Allah zalim degil, zulmii kesbeden kul zalimdir®. Zira
Allah, kullarin irade-i ciiziyelerini sarf etmeleri iizerine
kotiiliikleri yaratmaktadir. Dolayisiyla da insan yapip
ettiklerinden, sdylediklerinden sorumlu tutulmaktadir.

2.3.HURRIYET

Liigatte esir ve kdle olmayip kendisine malik ve
miistakil olma anlamidadir.®® Din dilinde hiirriyet,
hukukuna malikiyet diye tanimlanir. Bununsa ziddi,
hukukuna baskasinin malik olmasi demek olan esarettir.
Hiirriyetler, din hiirriyeti, konusma hiirriyeti, sahsi

504 /Nisa/79.

51 CRN, s. 151 b.

52 CRN, s. 77 b.

% Semseddin Sami, Kdmils-1 Tiirki, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1999, s. 546.

39



hiirriyet, genel hiirriyet, vicdan hiirriyeti gibi cesitli
tabirlerle ifade edilir.

Kisinin yaptiklarindan ettiklerinden ve sozlerinden
sorumlu tutulabilmesi igin hiir olmasi da gerekir. Eger bir
fiili zorla yapti1 ise veya bir sozii zorla sdyledi ise onun
sorumlulugundan s6z edilemez. Mesela asir1 derecede
iskence yapilan ve miisriklerin istedikleri sozii sdylemek
zorunda kalan sahabeye Hz. Peygamber eger ayni tarzda
iskence yapilirsa aynisini1 yapmalarini soyler.

Allah’im mukaddes kitaplarinda “sunu yap, bunu
yapma” diye insana emretmesi insanin segme hiirriyetine
sahip bulundugunu acikca gostermektedir. Zira Allah
giinah ve sevabi tayin ederek, insanin neyi seg¢mesi
gerektigini bildiriyor.>* Boylece Mutlak Varlik karsisinda
insan hiirriyetinin durumu ortaya ¢ikiyor.

Allah insana akil ve irade vermekle hiirriyet de
vermistir. Insan pek c¢ok hususta, yapip etmelerinde
hiirdiir. Bu hususta pek ¢ok ayet bulunmaktadir. Mesela su
ayette insan1 diizgiin ve cesitli kabiliyetlerle yarattigini,
iyilige ve kotiliige yonelebilecek bir kabiliyet

verildiginden ve bu yaratiligi ile ister iyiligi isterse
Kkotuligi tercih edebllecegmden soz edilir: L3 (i
a5 a3 538 Lgagllé Slgasu “Allah insans yaratip diizenledi
de ona iyilik ve kétiiliik kabiliyeti verdi.”®®

Islam’da bir kimseye Islamiyet’i kabul ettirmeye, bir
diger degisle Miisliman olmaya zorlamaya izin
verilmemigtir. Hatta Hz. Peygamber bile su ayet ve
benzerlerinde bu istikamette uyarilmigtir: gﬂ‘ e Witk
“Senin vazifen ancak tebligde bulunmaktir. %6 Konuyla
ilgili bir diger ayet ise soyledir: agle ciud i edi i) &
Jhias; “Sen bundan boyle ogiitte bulun, zira sen ancak bir
uyaricisin.  Onlar iizerine egemen olan bir zorba
degilsin.”>

54 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, Istanbul 1982, s. 140.
5% 91/Sems/7-8.

5 13/R’ad/40.

57 88/ Gasiye/21-22.
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Allahu Tedla insanlarin iradelerini selbetmemis ve
onlarin hiir iradeleri ile yollarin1 se¢melerinin Oniinii
acmustir. Tabii ki hem kitaplar1 hem de peygamberleri
vasitasi ile insanlara iyiyi ve kotiyli de talim etmistir.
Isteyen iyiligi, giizeli, hayr1 seger, dileyen de kétilyii,
cirkini, serri tercih eder. Boylece anlasilmaktadir ki, Kuran
ve Hz. Peygamber’in gayesi sadece bir yol gostermekten
ibarettir. Bu yollardan diledigini se¢mek de akil, irade ve
hurr1yet1 ile insana diiger. Bunu su ayet cok net olarak ifade
eder: u-'-h-d‘ sy “Biz ona yanlis ve dogru iki yolu
gosterdik”®

Hiirriyet konusunu ve zorlamanm bulunmadigm ¢ok
acik ve net ortaya koyan ve bundan dolay1 da insanlarin
bizatihi kendllerlm sorumlu tutan su ayetler ¢ok dnemlidir:
S0 sl bag bailh 55 (b ak05 e D) gB5 “Ve soyle kit
Gergek, rabbinizden gelendir. Bundan boyle arzu eden
jman etsin, arzu eden de inkar etsin...”%; & Ly il &
4w “Her insan kendi kazancindan sorurnludur.”60

Kur’an’da vicdan hiirriyeti ile alakali pek ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan birinde séyle buyrulmaktadir:
Call @ o) S “Dinde ikrah yoktur.”® Evet Allah dini zorla
kimseye vermez. Dini ihtiyar ile, irade ile dilemek
lazimdir. Zira ayetteki el 8 / fi’dini (dinde) haberdir.
Burada asil mana, zorlama dinde yoktur seklindedir. Bu
sadece dine ait bir husus degil ikrahin, zorlamanin her
cinsi hak din olan Islam’da yoktur demektir. Hele hele din
dairesinde zorlama kabulii miimkiin olmayan bir
menfiliktir. Dinin konusu 1zdirari fiiller degil, ihtiyari
fiillerdir. Bu ayetten “dinde ikrah yoktur ama diinyaya ait
islerde vardir” anlami ¢ikartilamaz. Evet alemde ikrah
bulunabilir ancak dinde, dinin hiikmiinde, dinin dairesinde
ikrah olmaz ve olmamalidir. islam’in san1 zorlamak degil,
tam aksi zorlamaktan insanlar1 korumaktir. Zorla yapilan

5 90/Beled/10.

% 35/Kehf/29.

6074 /Miiddessir/38.
612 /Bakara/256.
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amelde dinin vaat ettigi sevap asla elde edilemez. Ayrica
amelde kisinin kendi rizasi ve giizel niyeti olmayinca
higbir amel ibadet olmaz. Zira <l Jles¥) Wil “Ameller
niyetlere baglidir.” Dini emirlerin tamamu ikrahsiz, iyi bir
niyet ve razi olarak yapilmalidir. Cihad da bu hikmet ile
mesrudur. Ayette gecen (s (1) harf-i cerri zarfiyet degil de
sebebiyet manasi diisliniiliirse o zaman da anlam sOyle
olur: ikrah, zorlama din igin yoktur, yahut din igin, dine
girmek, dini kabul etmek icin yapilmaz. Ancak teblig ve
teklif edilir. Bu husqs su ayette ¢ok aglk bir sekilde dile
getirilmektedir: CHERPIVEN e@-‘s 0B b G Y & pLa 5
RV P PR Gy 5%  “Eger Rabbin dileseydi,
yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal
bdyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlar
zorlayacak musin!”®? Goriildiigii {izere oOzellikle dini
kabulde asla bir zorlama yoktur.

Akil ve irade sahibi kimsenin dini emir ve yasaklara
uymast noktasinda kendisinin disinda bir sart daha vardir
ki o da yasadigi1 ortamda din hiirriyetinin bulunmasidir.
Din hiirriyeti bir kisinin mensubu bulundugu dinin
emirlerini ve icaplarini yerine getirmekte ve inancini
nesiller boyu devam ettirmesi ve millet olarak yaganmasi
ve din diismani olanlarin imani ve ahlaki tahribatlarindan
dinin korunmasi agisindan zorunlu olan egitim, 6gretim,
nesir ve teblig gibi konularda —genel asayis ile digerlerinin
hak ve hukuklarina dokunmamak sart1 ile- tam anlamda
hir ve serbest olmaktir.®® Siiphesiz din hiirriyeti
bulunmadigi taktirde, kisinin dini sorumluluklarimi yerine
getirmesi s6z konusu degildir. Bu agidan din hiirriyetinin
de mutlaka olmasi gerekir.

Imandan gelen hiirriyete gére iman tahakkiim ve
istibdat ile baskasini asagilamaz, hor ve hakir gérmez.
Iman kisiyi zalimlere kars1 algalmaya izin vermez. Allah’a
hakiki kul olan kimse, baskalarina kul olamaz. Bir bagka
kimseyi kendisine Rab kabul etmez. Allah’1 bilmeyen, her

6270/Yunus/99.
% Yeni Ansiklopedi, Timas Yayinlari, Istanbul 1991, 11, s. 721.

42



bir seye, herkese nispetle bir rububiyet vehmeder. Dini
hiirriyet Allah’in Rahman, Rahim isimlerinin tecellisi ile
bir ihsanidir ve imanin bir 6zelligidir.

Belirli sartlarda sahsi hiirriyetlerin kisitlanabildigi de
bilinen bir husustur. Konuyla alakali giiniimiizde yasanan
bir 6rnegi vermek isabetli olacaktir. Belirli bir kisim sartlar
olustugunda cuma namazi kilmak her erkek Miisliiman
erkek tizerine bir farz-i ayndur. Ayette sOyle buyrulur: (¥
\JJAJAMJSAUJ\ \wuw\eywaﬁaﬂgdym \3“\ u.nﬁ\l.g.i\
Osalad 2E& &) A& A eS-h ) “Ey inananlar! Cuma giinii
namaz i¢in ¢agirildiginizda Allah't anmaya kosun; alig
verisi terkedin; bilseniz, bu sizin igin daha iyidir.”*
Bundan dolay1 da dini bir mazereti bulunmayan kimsenin
Cuma namazini terk etmesi biiyiik giinahlardan biri olarak
say1lmistir.®®

Her Miisliiman erkege sart olan Cuma namazi belirli
durumlarda kisilerin iizerinden sakit olabilir. Bunlarin
basinda siiphesiz viicubunun sartlarindan biri olan hiirriyet
gelir. Hiir olmayan kimsenin Cuma namazi kilmas1 sart
degildir. Mesela hiir olmayan bir kdlenin Cuma namazini
eda etmek gibi bir miikellefiyeti bulunmamaktadir. Cuma
namazinin viicubunun sartlarindan bir digerisi de sihhat
sartidir. Hasta olan bir kimse Cuma namazi igin gittigi
takdirde hastaliginin artmasindan veya iyilesme siirecinin
uzamasindan korkarsa Cuma namazma gitmeye bilir.
Gidip gelme konusunda zorlanan ¢ok yash kimseler de
aynmt kategoride degerlendirilir. Hasta bakicist olan ve
Cuma gittigi takdirde hastasinin mutlaka zarar gérecegini
bilen kimse de hastanin bizatihi kendisi gibidir.

Bir takim farzlara 2019 yilinda Cin’de zuhur eden
Covit 19 (Corona Viriis) nedeni ile islam iilkelerinde izin
verilmedi. Mesela toplu eda edilen Cuma ve Bayram
Namazlarina, diger taraftan bes vakit namazlarin eda

6462/Cuma/9.

65 Miislim, Cuma 40.

% Ciiveyni, Nihdyetiil-matlab fi dirdyetil-mezheb, thk. Abdul’azim
Mahmud ed-Dib, Daru’l-Minhac, b.y., 1428/2007: 2/367-370, s 517-518.
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edildigi mescidlerin yan1 sira Mescid-i Haram ile Mescid-
i Nebevi ibadete kapatildi. 2020 yili umreye izin
verilmedigi gibi Hac ibadeti de 2020 yili i¢cin Suudi
Arabistan disindakilere yasaklandi. Tiirkiye’de de Diyanet
Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu mevzuyu delil
ve gerekceler istikametinde degerlendirerek hastaligin
yayilma tehlikesinin geginceye kadar bir diizenlemeye
gidilmistir. Bu istikamette Cuma ve diger cemaatle
namazlar igin camiler kapatilmistir.®’

Stiphesiz ki bu hastalik icerisinde gdzleri gormeyen ve
ayaklarinin sakatlig1 nedeni ile yiirityemeyenlere de farkli
goriisler bulunmasiyla birlikte cumanm farz olmadigin
ifade edenler bulunmaktadir. Biitiin bunlarin yaninda
diismandan zarar gorecegini diisiinen, siddetli yagmur ve
camur gibi engellerle karsilaganlarmn da cumaya
gitmemeleri miibah goriilmiistiir. Ancak biitiin bunlarin
icerisinde ifade ettigimiz gibi kisinin hiir olmasi son
derece Onemlidir. Sonu¢ olarak burada fertlerin tek
baglarina karar vermeleri miimkiin olmadigi i¢in, s6z
konusu cemaat ile eda edilmesi gereken ibadetlerin
yapilma sorumlulugu tizerlerinden kalkmig
bulunmaktadir.

7 Diyanet Isleri Bagkanlig1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Kararlari, Karar
Yil1: 2020, Karar No: 9.
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SONUC

Her insan Islam’a gore yaptiklarinin tamamindan
sorumludurlar. Peygamberler bile bu sorumluluga
tabidirler.®® Hz. Peygamber, kendisini dinleyen Ashabina
Veda hutbesindeki konusmasi sirasinda tiger defa: “Teblig
ettim mi?” diye sormasi ve her defasinda aldig1 "Evet!.'
Cevabr sonrasinda: “Sahid ol ya Rab!.” demis olmasi da
onun  sorumlulugu  yerine  getirme  arzusundan
kaynaklanmistir. Allah insani en giizel sekilde yaratmus,
ona ¢ok biiylik bir nimet olan akli vermis, irade giici
lutfetmis ve iyiyi ve kotiiyi de gostererek segme hiirriyetini
kendisine birakmistir. Dolayisiyla insan tiim eylemlerinden
ve sozlerinden sorumludur. Zira hem akil ve irade hem de
hiirriyete sahiptir. Onun sorumlulugu hem ayetler hem de
hadislerde ifade edilmistir. Akli olmayan ve hiirriyeti
bulunmayan bir kimsenin asla sorumlulugundan s6z
edilemez. Kisiler Islam’da din hiirriyetine de sahiptirler ve
dine girerken asla ve asla zorlama s6z konusu degildir.
Herkes hiir iradesi ile secimini yapar. Ibadetlerde de
zorlama s6z konusu olamaz, baski uygulanamaz. Kisi
bizatihi kendi iradesi ile ve rizasiyla ibadetini yapmalidir.
Aksi taktirde zor uygulanan kimse ibadetlerden beklenen
sevabi1 alamaz. Sonug olarak akil ve irade sahibi bulunan ve
hiir olan herkes yapip ettiklerinden ve s6zlerinden mutlak
surette mesuldiir ve bu mesuliyetten asla kurtulamaz.

67/ A'raf/6.
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